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Oz

Makalede, dinin muhatab: akilli insan olmas: hasebiyle aklin kelami agidan manasi, mahiyeti,
insan viicudundaki yeri, islevi, degeri, akil-duyu ve akil-haber iliskisi ile aklin gayb: bilmesi
imkani tzerinde duruldu. Ug temel kelam mezhebi olan Mu'tezile, Matiiridiyye ve
Eg’ariyye’nin akilla ilgili goriisleri, birlestikleri ve aymstiklar1 noktalara dikkat c¢ekildi.
Makalenin temel konusu olan iman ve akil arasindaki irtibatin nasil oldugu hususuna yer
verildi. Akilla nassin yerlerinin uygun bir sekilde belirlenmesi ve ikisinin birlikte ele alinmasi
hususuna getirilen degerlendirmeler irdelendi. Ote yandan nassa baglilig1 ile bilinen Ehl-i
Hadis mezheplerinden Hanbeli mezhebi i¢inde bile metinlerin zahirine agir1 vurgulun neticede
tecsim ve tegbihe yol agtigina icerden tespitlere isaret edildi. Ister Ehl-i Hadis ister Sufiye olsun
akildan mutlak kopuk ve bagimsiz olunamayacag: gercegi kelam alimlerinin bu alandaki
hakliliginin tespitidir.

Anahtar Kelimler: Akil; iman; Kelam; Mu'tezile; Matiiridiyye; Es’ariyye; Ehl-i Hadis.

REASON AND FAITH: AN APPROACH TO THE PROBLEM
FROM THE VIEWPOINT OF KALAM

Abstract

This article addresses some questions regarding the reason which makes the human to be object
of religious responsibility, in terms of its meaning, essence, place, role, value and function in
human body as well as relationships between reason-sensation and reason-report in the context
of kalam. The views of three main kalam schools about the reason and their agreement or
disagreement on this issue are also pointed out. The question of the connection between reason
and faith is established as a main topic of the article. Assessments of the convenient
determination of the place of reason and revelation and the mutual evaluation of the two are
examined. Additionally, it is pointed out that the Hanbali sect gives rise to tajseem and
tashbeeh, anthropomorphic approaches to God. Both in terms of Ahl al-Hadith and Sufis, the
fact that reason is indispensable for these issues proved that mutakallimiin were right in this
regard.

Keywords: Reason; Faith; Islamic Theology; Mu’tazila; Maturidis; Ash’arites; Ahl al-Hadith.
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Aklin Mana ve Mahiyeti

Islam diisiincesinde akil, genellikle bir temyiz/tefrik giicii olarak goriilmiis,
bu gii¢ de hiisn-kubuh/iyi-kotii arasini ayirt edebilme kabiliyeti/sifat1 veya
hissi/cihazi olarak tanimlanmustir.

Kur’an-1 Kerim’de, akil etmedikleri/akillarin1 kullanmadiklari i¢in insanlarin
kinanmalari, sanki insanda bilgi elde etmeye hazir bir tarafin bulundugu ve
bunun kullanilmamas:1 dolayisiyla amilan kinamayi hak ettigi seklinde
yorumlanmus; akli olmayana itikadi ve ameli bir teklifin yapilmamas: ise,
insanda akil giliciiniin varligina isaret sayilmistir. Zira Allah, teklifi akla
baglamis ve vacip olan ile olmayan arasini ayirabilsin diye akil bir imkan
olarak ona verilmis, bu yiizden Allah’t bilmemesi bir mazeret kabul
edilmemistir.!

Mu’tezile’den Ebii'l-Huzeyl el-Allaf akli duyu olarak tamimlar ve insanin
ergenlik cagma ulasmasinin (bulug) aklin kemali ile miimkiin olacag:
kanaatini ortaya koyar. Ona gore akil zorunlu bilgileri tasiyan ve iktisabi
bilgileri elde eden bir kuvvettir. Ote yandan akli ilim olarak tarif eden
Mu'tezile’den Muhammed b. Abdulvehhab el-Ciibbai, gerekgesini akli
olmayanin kendisini koruyamadigi hususlardan, akil sahibinin kendisini
korumas seklinde dile getirir. Oyle goriiniiyor ki Mu’tezile kelamcilarinin
¢ogu akli buluga ermis olmanin bir geregi ve gerekgesi olarak
gormektedirler. Ote yandan akil ve kalbin birbiri yerine kullanildig1 vakidir.
Buna en giizel 6rmek Kadi Abdulcebbar’dir. Ona gore tefekkiir, tedebbiir ve
teemmiilii icine alan nazar (diistinme) kalp ile gerceklesir. Bu tiir nazar
glinliik isler ve ticari faaliyetlerde kullanilabilecegi gibi inanca dair stipheleri
gidermek ve marifetullaha ulasmak gibi ulvi alanda da istihdam edilebilir.>

Akil hakkinda ilk eser verenlerden Haris el-Muhasibi, akli Allah’in insan
bilinyesine koydugu bir garize olarak niteler ve bunun da ancak insan fiilleri
ile bilinebilecegine dikkat geker. Ciinkii akil, gorme, isitme ve tatma gibi
duyu yoluyla kavranamaz ancak, insanlarin fiillerine bakilarak kisinin akill
veya akildan yoksun oldugu anlasilabilir. Burada Muhasibi, Kur’an’da aklin
fiil kalibinda geg¢mesini dikkate almaktadir. Ona gore fiillerin arkasinda
mutlaka iyiyi ve kotiiyli ayirt edebilecek bir akil vardir. Nitekim giinliik
hayatta da insanlar, goriiniislerinden veya kaliplarindan daha ¢ok fiilleri ile
degerlendirilir. Eger iyi ve kotiiyii ayirt edebilen bir sahis ise, ona toplum
akilli, degilse deli veya ahmak ismini verir. Kendi doneminde bazi
kelamcilarin 6z anlamina gelen liib kavramindan hareketle akil i¢in ruhun
0zii demelerini dogru bulmaz ve gerekce olarak da buna dair bir nassin
kendilerine gelmedigini ileri siirer. Ayni sekilde akil igin marifet denmesini

1 Cessas, Ahkamii’'l-Kur'dn, Beyrut 1424/2003, Daru’l—Kﬁﬁibi’l—Hmiyye, 1, 33; Ebii’l-Miinteha,
el-Kiilliydt, Beyrut 1412/1992, Miiessesetii'r-Risale, s. 618.

2 Ebii'l-Hasan el-Eg’ari, Mukﬁlﬁtii’l—fslumiyyfn, nsr. H. Ritter, Wiezbaden 1980, s. 480-482;
Kadi Abdulcebbar, Serhu'l-usiili’l-hamse, Kahire 1364/1965, Mektebetii Vehbe, s. 45.
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reddeder. Ona gore akil ahmakligin ve deliligin ziddidir; dogum ile birlikte
yaratilan bu garize, insanin gelismesine paralel gelisir; kalp ve organlar
uzerindeki fiili tesiri ile ancak bilinebilir/6l¢iilebilir.?

Kelam diisiincesi igerisinde aklin tarifi hususunda dort temel goriis
bulunmaktadir. Mu'tezile akli, araz kabul ederken Ehl-i Siinnet
kelamcilarinin ¢ogu akli, ruh gibi ayan yani cevher ve cisim tiiriinden sayar.
Safi ve ilk siinni kelamcilardan Kalanisi akli temyiz giicii veya aleti seklinde
tarif ederler. Imam Es’ari, akli ilmin 6zel bir hali olarak goriir ve umum-
husus disinda ilim ile akil arasinda aslinda bir fark olmadigin dile getirir.
Ancak Eg’ariler icinde aklin mahiyeti konusunda oldukga farkli anlayislarin
oldugu da bir gercektir. Sozgelimi mezhebin 6nde gelenlerinden Bakillani
akli, vacip ve caiz olan1 zaruri olarak bilmek seklinde tanimlarken Ciiveyni
el-Irsad adl1 eserinde bu goriise destekler ancak, el-Biirhan adl1 ustil kitabinda
ilimlerin kendisiyle idrak edildigi sifat oldugu seklinde bir aciklama getirir.
Akl Muhasibi’de oldugu gibi bir garize ve gii¢ olarak goren Gazzali aklin
dért anlaminin olduguna dikkat ceker ve sdylece siralar: a. Insani diger
hayvanlardan ayiran bir vasif veya garize, b. Miimeyyiz olan ¢ocukta ortaya
¢ikan zorunlu bilgiler, c. Tecriibelerden elde edilen bilgiler, d. iglerin
sonucunun neye varacagini bilme giiciine erisen bir garize. Ona gore aslinda
bilgiler insandaki bu garizede yaratilistan (fitreten) imkan olarak
bulunmakta olup sebeplere bagli olarak giin yiiziine ¢ikarlar.*

Matiiridi kesimden Ebii'l-Yiisr el-Bezdevi goziin gorme, kulagin duyma,
burnun koklama yoluyla bilgi edinme araglar1 olmas: gibi akil da bir bilgi
edinme aracidir. Mahiyet itibariyle akil aydinlatici latif bir cisimdir. Aklin
kalp ile iliskisi ise, eserinin kalp {izerinde gerceklesmesi seklindedir. Bu eser
ile kalp aklin nuru ile ger¢ek anlamda bir miidrik yani algi mekanizmasinin
tepe noktasini olusturur. Aklin buradaki fonksiyonu, Giinesin 15181 ile goziin
gormesini saglamasi gibidir.5

Felsefeciler ise akli, nefis gibi, ulvi alemin bir pargasi olarak gormdiisler,
oradan bedene intikal ettigini, bedenin diizeninin/itidaliyetinin bozulmasi
ile yeniden asli alemine donecegini iddia etmislerdir. Baz: felsefeciler akli,
nefs-i natika olarak gormiis ve iist varliklara tesir etmesi ve bizzat nefs-i
natikadan istifade ederek cevherini ikmal etmesi dolayisiyla akla, nazari
akil; nazari akildan yardim alarak i¢inde bulundugu bedene tesiri itibariyle
de amell akil demislerdir. Zaten felsefeciler akli ¢ok genis anlamda
kullanmuslardir. Nitekim kelamcilarin aksine “Tanr1 akil, ma’kul ve akildir”
demek suretiyle akli Allah i¢in de kullanmanin yaninda tanridan sudur
ettigine inandiklar1 ilk varliklarin da akillar oldugunu, hatta cismani

3 Haris el-Mubhasibi, Serefii’l-akil ve mahiyyetiihii, Beyrut 1406/1986, Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye,
s. 17-19.

4 Gazzali, “Fi'l-Akli ve Serefuhti”, Haris el-Mubhasibi, Serefii'l-akil ve mahiyyetiihil, Beyrut
1406/1986, Daru/l—Kﬁﬁibi’l—Ilmiyye ile birlikte, s. 57-62.

5 Ebii’l-Yisr el-Bezdevi, Usulii’d-din, ngr. H.P. Linss, Kahire 1383/1963, s. 205-206.
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alemdeki suret ve heyulanin birlestirilmesi ile olusu, ayristirilmas: ile
bozulusu meydana getirenin akl-1 faal oldugunu ileri siirmiislerdir.

Tarihi tecriibe dikkate alindiginda akillarin aymni diizeyde yaratilmadigi/var
olmadig1 bir gergektir. Kiminin akli daha yeterli iken goreceli olarak bazi
kimselerin akli daha az yeterlidir. Nitekim peygamberin akl ile normal bir
insanin aklinin ayni olmadig1 miisellemdir. Nitekim Hz. Peygamber’in akli
yonden tam oldugu hususunda hem inananlar hem de inkarcilar
birlesmistir. O, aklin kemali bakimindan tam, ahlaki yonden en miikemmel,
goriis acisindan da en istiindiir. Bazilar Ibn Sina’min aklinin diger
insanlarin aklina gore fevkalade dstiin oldugunu soylemislerdir.”
Zeydiyye'den Nasiruddin Ahmed, Yiice Allah’in adaleti geregi akillar1 ayni
diizeyde yarattigini ancak daha sonra insanin c¢aba ve galismasina gore
akillarin artma ve eksilmeye ugradigimmi dile getirir. Baska bir deyisle
akallardaki farklilik yaratilis itibariyle veya tabiat itibariyle degil, calisma ve
gayret (iktisabi) iledir.®

Mahiyeti konusunu tartisanlar, aklin bir taalluk/fonksiyon veya cevher ve
araz tlirlindiin bir gerceklik olup-olmadig1 hususunda farkli goriisler ileri
siirmiislerdir. Kelamcilardan aklin ilim ile ayn1 oldugunu diisiinenler, onun
kalbin bir fonksiyonu oldugunu ileri siirerken akli maddi/tabii bir gerceklik
oldugunu kabul edenler ise, bunun ya ruh, nefis, kalp ve beyin gibi bir
organ ya da sifat/araz oldugunu dile getirmislerdir. Ote yandan mahiyet
itibariyle akli, nefsi ve zihni ayni sey sayanlar, bunlarin ayri ayrn telakki
edilmesinin nefsin tasarruf sahibi olmasi, zihnin idrake hazir bulunmasi,
aklin ise bizzat idrak eden konumunda olmasi dolayisiyla disiiniilmiis
olabilecegine dikkat ¢ekmislerdir.

Aklin kadim olup olmamasi meselesinde kelam, fikih ve hadis alimleri aklin
bir gergeklik oldugunu ancak kadim olmadigin ileri siirmiislerdir. Zaten
basta kelamcilar olmak iizere Kur’an ve siinneti dinin temel dayanag kabul
eden alimlere gore Allah disinda kadim varlik s6z konusu degildir. Buna
karsiik aklin kadim oldugu kanaatinde olan felsefeciler, mahiyeti
konusunda ikiye ayrilmuslardir. Bir kismu akli latif cevher kabul ederken
digerleri bilesik olmayan basit cevher oldugunu ileri stirmiislerdir.’

AKklin Insan Viicudundaki Yeri

fslam diisiincesinde aklin insan viicudundaki yeri olarak kalp veya beyin
gosterilmistir. Kelamcilar ile Safii aklin yerinin kalp oldugunu goriisiinii
benimserken felsefeciler, tabipler ve Ebti Hanife aklin yerinin beyin olmasi
goriisiinii tercih etmislerdir. Aklin yerinin kalp veya beyin oldugu

6 Ebii’l-Miinteha, el-Kiilliyit, s. 619.
7 Cessas, Ahkdmii’l-Kur’an, , 1, 33; Ebii’l-Miinteha, el-Kiilliydt, s. 619.
8 Nasiruddin Ahmed, en-Necit, nsr. Seyyid Abdullah, Kahire 14021/2001, s. 59-60.
9 Kurtubi, el-Cami’ li ahkidmi’l-Kur’dn, Kahire 1426/2005, Daru’l-Hadis, I, 239-240; Ebu’l-
Miinteha, el-Kiilliyat, Beyrut 1412/1992, s. 617-620.
o Arsstirmelan Keldm Aragtirmalar1 Dergisi v 1
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hususunda felsefeciler de ihtilaf etmislerdir. Bir iiglincii goriis olarak hem
kalbin hem beynin aklin mekani oldugu goriisiinii ileri siirenler de
olmustur. Bu {iciincii goriise gore bilginin insanda idrak diizeyine ulasmasi
soyle gerceklesmektedir: Ruhani manalar 6nce ruha, oradan kalbe intikal
eder, oradan beyne yiikselir, son olarak da miitahayyileye islenir (nask) ve
boylece idrak siireci tamamlanmis olur. Hz. Ali'ye nispet edilen “Akil
kalptedir, rahmet cigerdedir, sefkat dalaktadir, nefes akcigerdedir” sozii,
aklin yerinin kalp oldugunu ifade etmektedir.1

EbtG Manstir el-Matiiridi, kalbin akil yerine kullanildig1 kanaatindedir. Zaten
aklin insan viicudundaki yeri konusunda da ihtilafa vardir. Nitekim bir
kisim insanlar kalp aklin mahallidir derken diger bazilar1 aklin yeri kafadir
ancak nuru kalbe ulasir goriisiinde olmuslardir. Bu durumda kalp ancak akil
vasitasiyla gaybi haberlere muttali olabilmektedir. Zira aralarinda bir
komsuluk iliskisi sozkonusudur. Bu yiizden de akil, kalp diye adlandirilmis
olsa gerektir."! Semerkant ulemasindan Ebii'l-Yiisr el-Bezdevi'ye gore aklin
yeri, bas yani beyindir, bunun bdyle kabul edilmesi insanin kafasina agir bir
nesne ile vuruldugunda aklini yitirmesinden anlasilir. Osmanli ulemasindan
Beyazizade aklin yerinin yani baslangi¢ noktasinin Ehl-i Siinnetin
¢ogunluguna gore kafa/beyin oldugunu sdylerken akli bir kuvve/nur olarak
goren Ebii'l-Usr Fahru’l-Islam el-Bezdevi ve Ebii'l-Muin en-Nesefi aklin
herhangi bir yerinin olmadigini ifade etmislerdir.!

Eg’arilerden Fahreddin er-Razi kitap, siinnet ve akli delillerden yola ¢ikarak
aklin yerinin kalp oldugu hususunda kesin ifadeler ortaya koyar. Ona gore
akil kalptedir, isitme ve gorme gibi duyular ise ona gotiiren bir yoldur.
Ciinkii kalp, hiikiim veren ve aymi zamanda hiikmedendir. Gérme ve
duyma kalbin dis diinyaya agilan pencereleridir. Beynin fonksiyonunu
diglamayan Razi, beyni kalbin yakin aleti, duyular1 ise uzak aleti olarak
tanimlar. O buradan hareketle algi/kavrama hiyerarsisini “duyular beyne,
beyin de akla hizmet eder” diyerek alginin duyulardan baslayip beyin
yoluyla kalpde son buldugunu ve boylece algi isleminin tamamlandigin
ileri siirer. Ayrica Razi, Kur'an’da kalp yerine kullanilan ‘fuad’in kalbin
miiradifi bir kavram degil, kalbi icine alan genis anlamda idrak merkezi
oldugunu iddia eder.’® Eg’arilere yakin sufilerden Ebii'n-Necib es-
Suhreverdi ise, akil, kalpte basiret ve kuvvettir. Kalbe gore konumu,

10 Ebii'l-Miinteha, el-Kiilliyit, s. 619.

n Matiiridi, Tevildtii Ehli’s-Sunne, nsr. Fatima Yusuf el-Haymi, Beyrut , Miiessesetii’l-Risale,
1V, 569.

12 Ebii'l-Yiisr el-Bezdevi, Usulii’d-din, s. 206-207; Beyazizade Ahmed, i§ﬁrﬁtii'l—merﬁm, Kahire
1368/1949, s. 77-78.

13 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir (Mefétihu’l-gayb), Beyrut, Daru Thyau’t-Turasi’'l-Arabi,
XXIV, 166-168.
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gormenin goze gore konumu gibidir. Yani kalbin akletmesi goziin gérmesi
gibidir.14

Aklin Islevi ve Degeri

AKkli bir garize olarak goren Haris el-Muhasibi, aklin vazifesini yerine
getirebilmesi icin peygamberin rehberligi ve talimine ihtiya¢ duydugunu
ileri siirer. Ona gore Hz. Adem Orneginde goriildiigii gibi akil sahibi,
isimleri ancak talim ile 6grenebilmistir. Akil, her ne kadar Allah'in nimet
olarak bahsettigi bir hiiccet ise de, teklifin gerceklesmesi, uyarici bir
peygamber gonderilmesine ve kitap indirilmesine baghdir. Akil fonksiyon
itibariyle fehim ve basiret olarak ikiye ayrilir. Fehim burada beyan
anlamindadir ve bu tiir akil miimin kafir herkese samildir. Ancak aklin
basiret boyutu iyi ile kotiiyii, zararli ile faydaliyl, necata ermek ile azaba
dugar olmayr ayirt edebilecek Ozelliktedir. Bu ancak miimin kullarda
bulunur. Bu durumda fehim ve basiret aklin iki fonksiyonu mesabesindedir.
“QOlen/azaba diicar olan bir gerekge (beyyine) ile yasayan/necat eren bir
gerekce ile yasasin diye. Ciinkii Allah isiten ve bilendir.”’® Zaten akil
imtihan edilmek {izere yaratilmis olan insanin emir ve nehiylere muhatap
olmasinin bir gerekgesi olsun diye insanin biinyesine yerlestirilmistir. Bu
yoniiyle akil, teklifin/dini sorumlulugun dayanagidir. Nitekim kelam
ilminde asil olan Kitap ve Siinnettir. Buna gore kesin bilgi de Kitap, siinnet
ve icmaadan elde edilen bilgidir. Makul olanin buna aykir1 diismesi de s6z
konusu degildir. Ciinkii akillarimiz hakikat noktasinda siirli bir imkana
sahiptir ve bu yiizden bir yol gostericiye ihtiyac1 bulunmaktadir.16

Ebli Manstr el-Matiiridi, aklin seylerin sebepleri ve delillerini bilebilecegini
hakikatini ve kiinhiinii bilmesinin ise s6z konusu olmadigini dile getirir.
Ornegin bir sehirden diger sehre giden yolu akil bilebilir ancak yolun nasil
ve ne gibi imkan ve ihtimalleri barindirdigini bilemez. Ilim ise olgu ve
olaylarin hakikatine, kiinhiine ve tasavvuruna ulastirir. Bu yiizdendir ki
Yiice Allah “Biz bu misalleri insanlar igin getirdik. Bu misalleri ancak alimler
akillar1 ile kavrayabilirler.””” Bu ayette ilmin akla Oncelenmesi, aklin
sebepleri bilmesi, ilmin ise hakikatlere ulastirmasi dolayisiyladir. Ciinkii
Matiiridi akil her ne kadar seylerin iyi veya kotili oldugunu kavrasa bile
bunlarin hakikatine ulasmanin ancak sem’l bilgi ile olabilecegini kabul
eder.’8 Ebii'l-Yiisr el-Bezdevi'nin nakletigine gore Matiiridi, gercek vacip
kilanin Allah oldugu ancak, bunun i¢in akhi sebep kildig1 goriisiindedir.
Buna gore akil vacip kilmanin bir illeti veya sebebidir. Bagka bir deyisle nasil

14 Ebii'n-Necib es-Suhreverdi, Adabii’l-miiridin, nsr. Nuceym Muhammed Seltut, Kahire ts.,
Daru’l-Vatani’l-Arabi, s. 51.

15 el-Enfal 8/42.

16 Haris el-Mubhasibi, Serefii'l-akil ve mahiyyetiihii, s. 19-24; Sadiiddin et-Teftazani, Serhu’'l-
Mekisid, Beyrut 1409/1989, Alemir'l-Kiitiib, I, 177, Ciircani, Serhu’l-Mevikif, Kahire
1325/1907, el-Hac Muhammed Efendi, I, 248.

17 el-Ankebut, /43.

18 Matiiridi, Tevildtii Ehli’s-Sunne, IV, 20, 569.
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ki gercekte tek yaratici Allah ise, yegane vacip kilan da ancak O’dur. Ancak
seriat insanlarin hiikiimleri kolayca anlamasi igin bazi sebepler/illetler
koymustur. Bir olgu veya olay hakkinda vacip hiikmiine yol acan sebeplerin
de akli degil, ser’ olmas: gerekir."”

Matiiridilerden Ebii’l-Usr Fahru’l-Islam el-Bezdevi'ye gore akil, duyularin
kavramasimin son noktasinda devreye giren bir nurdur. Akil ilim degildir,
vacibi idrak ve bilgi elde etmek bir vasitadir; duyular ise aklin sadece
araglaridir. Ebii’l-Miintehanin naklettigi su goriis bununla Ortiismektedir:
Alil, insanin icinde bir nurdur ve bu nur sayesinde kalp yani insan nefsi
duyularin ulasamadig1 alanlara dair teemmiil ve tefekkiir ile bilgi sahibi
olur. Bu yiizdendir ki “duyularin fonksiyonlarinin bittigi yerde akil devreye
girer” (Sl smad 4l Jsiall 403 ). Buna gore akil, duyular otesi evren veya
varliklar icin bilgi edinme fonksiyonunu yerine getirir. Ebti Yiiser el-Bezdevi
ise aklin gorevinin idrak mekanizmasinin tepe noktasin temsil eden kalbe
yardimci olmak oldugunu soyler. Bunun anlami, aklin eserinin kalpte ortaya
¢itkmasi ve oradan dis diinyaya yansimasidir. Diger bir deyisle kalp akil
nuru ile olgu ve olaylar1 idrak eder.?

Mutezile kelamcilarina gore akil muarrif yani esyay1 tanmimlayan ve mucib
yani esya hakkinda vacip hiikmii koyandir. Buna gore akil, dinde hiikiim
koyma fonksiyonuna sahiptir. Ancak Mu'tezile vacip hiikiimleri akli ve ser’i
olmak {izere ikiye ayirir. Akli kismina dahil olanlar emaneti iade etmek,
borcu 6demek ve nimete siikretme gibi miikelleften hi¢bir hal ve sartta sakat
olmayan hiikiimlerdir. Ser'1 kisimda bulunanlar ise, Allah’a yakin olmak ve
ibadet etmek gibi hiikiimlerdir. Ancak s6z konusu ser’1 hiikiimlerin vacipligi
marifetullahin akabinde ve ona bagli olarak gerceklesir.?!

Ehl-i Siinnet’ten Eg’arilere gore akil, ne muarrif ne de mucibdir, dolayisiyla
tanimlama ve hiikiim koyna yetkisi de bulunmamaktadir. Ciiveyni, aklin
ongordiigli sekilde Allah’in hiikiim koymasinin kabul edilemez oldugunu
vurguladiktan sonra su kesin yargisimi dile getirir: Sayet seriat ortadan
kalksa ve bagvurulabilecek kisi veya eser kalmasa insanlar sanki kendilerine
hic seriat gelmemis gibi kabul edilirler, yani teklif ortadan kalkar. Gazzali
ise, imani noktadan baslayarak sayet seriat gelmeseydi, kullara Allahi
tanimak (marifetullah) vacip olmazdi der. Ona gore akil her ne kadar fayda
ve zararl bilir ve sahibini bunlara tesvik ederse de, faydali gordiigiiniin
sevabi, zararli addettiginin cezay1 gerektirecegini bilmesi s6z konusu
degildir. Bunlar ancak seriatla sabit olur. Zaten vucubiyet ancak tercih
edicinin tercihine gore sekillenir, burada tercih eden de akil degil, Yiice
Allah’tir, dolayisiyla vacip kilmak ancak seriatla s6z konusu olmaktadir.

19 Ebii'l-Yiisr el-Bezdevi, Usulii’d-din, s. 207-208; Ebii'l-Berekat en-Nesefi, Serhu Hafiziiddin
en-Nesefi li Kitabi’l-Miintehab, nsr. Salim Og—ﬁt, Istanbul ts., s. 547.

20 Ebii'l-Yiisr el-Bezdevi, Usiilii’d-din, s. 206-207; Beyazizade Ahmed, i§ﬁrﬁtﬁ’l—merﬁm, s. 77;
Ebii'l-Miinteha, el-Kiilliyit, s. 618.

21 Kadi Abdulcebbar, Serh, s. 70.
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Sozgelimi peygamber temsill olarak sanki sdyle demektedir: “Kiifiir helak
edici bir zehir, iman ise mutluluga gotiiren bir sifadir. Bunlar1 boyle
tanimlayan Yiice Allah’tir, yoksa benim herhangi bir seyi size vacip kilmam
56z konusu degildir. Ben sadece bir haber veren ve yol gosterenim. Benim
dogru soyledigimi mucizeye bakarak anlayabilirsiniz. Eger benim
gosterdigim yola girerseniz, kurtulusa erersiniz; girmezseniz, helak
olursunuz.” Bu temsilden de anlasiliyor ki, Gazzali akli bir tercih edici,
hitkiim koyucu degil, yol gosteren, haber veren ve kurtulus (necat) icin
dogruya yonelen olarak gormektedir.??

Ebii'l-Hasan el-Es’ari akilla bilgi elde etmek ile bu bilginin kisiye vacip
olmasmin ayr disiiniilmesi gerektigini belirtmis ve akil bir¢ok hususu
bilebilir ama bu bilgilerin gereginin yapilmasinin kisiye vacip olmasi ancak
seriatladir goriisiinii dile getirir. Es’arilerden Eb{i Bekir Ibnii’l-Arabi, Kur’an
ve Siinnetin dini alandaki bilinmesi gereken her seyi agikladigini, bunlar:
aklin bilmesinin ve kavramasimin imkan dahilinde olmadigini, akla diisen
gorevin yaratildig1 istidat tizere biitiin bu hakikatleri ve agiklamalari
kavramak oldugunu dile getirir. Dolayisiyla aklin gérev alaninin naslarda
acgiklanan makulleri kavramak oldugu agiktir. Zaten bu hakikatleri aklin
anlamasi da ancak egitim yoluyla olacaktir. Bu ytiizdendir ki, Yiice Allah
sectigi bir takim insanlarla bu talim ve terbiye isinin gerceklesmesini
saglamistir. Ciinkii insanin 6mriiniin kisa ve donanimlarinin smirli olmasi,
diinya hayatinda biitiin hakikatleri kavramasia imkan tanimaz.?

Hanefilere/Matiiridilere gore her ne kadar Yiice Allah peygamber
gondermese dahi akil sahibinin Allah’a inanmasi ve nimete siikrii iyi,
nankorliigii ise kotii gdrmesi tizerine vacip olmakla birlikte son noktada akil
aciz bir alettir, gercekte tanim ve hiikiim koyma (muarrif ve mficib) yetkisi
sadece Yiice Allah’tadir. Ancak Allah bu hiikiim koyma isini peygamberler
vasitasiyla yerine getirir. Ciinkii peygamberlerin akillar1 kemal bakimindan
tamdir ve bu gorevi hakkiyla yerine getirirler. Ancak onlarin gorev alanlari
da Allah’in kendilerine bildirdigini muhataplarina iletmeleri ile smnirhdir.
Ozellikle gaybi konularda Yiice Allah peygamber disinda kimseye bilgi
vermedigini Kur'an’da bildirmektedir.?* Boylesi bir 6zellik ayni zamanda

22 Cleyni, el-Giyasi —Giyasii'l-iimem fi'ltiyasi'z-zulem-, nsr. Abdulhalim Dib, Kahire 1401,
Matbaatii Nahda, s. 526; Gazzali, el-iktisid ﬁ'l—f 'tikdd, nsr. LA. Cubukcu-H. Atay, Ankara
1964, AUIF. Yayinlary, s. 189-193.

2 Sehristani, Nihdyetii'l-Tkddm, Beyrut 1425/2004, Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, s. 209; Eb{i Bekir
ibniv'l-Arabi, Kanfinii’t-te'vil, nsr. Muhammed Siileyman, Beyrut 1990, Daru’l-Garbi'l-
Islami, s. 180-182; Teftazani, Serhu’l-Akdid, nsr. Muhammed Adnan Dervis, yy. ts., s. 206-
207.

2 “Allah, oldugunuz hal {izere sizi bagibos birakacak degildir. lyi ile kétiiyii, inanan ile
inanmayan birbirinden ayirt edecektir. Allah, gaybin bilgisini de size verecek degildir.
Sadece peygamberlerinden dilediklerini secer ve bu bilgiyi onlara verir. Allah’a ve
elgisine inanin. Eger inanir ve sakinirsamiz sizin icin biiyiik bir miikafat vardir.” (Al

Imran 3/1 79).
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onlarin peygamberliklerinin bir isareti ve aklin fonksiyonunun ve
sinirlarinin ne kadar oldugunun da bir gostergesidir.?

Ebii'l-Miinteha ti¢ mezhebin goriisiiniin tam olarak agikliga kavusmasi igin
sOyle bir ornek getirir: Hentiiz balig olmamis ama akil sahibi yani temyiz
gliciine ulasmis bir ¢ocuk, Mu'tezile'ye gore iman-kiifiir seklinde hicbir
inanci olmasa dahi sorumludur, Es’arilere gore boyle bir ¢ocugun hicbir
sorumlulugu yoktur, Matiiridilere gore ise eger sirk yoniinde tercih
belirtmemisse mazurdur, sirke diismiisse mazur degildir.2

Iyi ve kotii konusuna gelince, iman ve kiifiir gibi bir kismimn akilla
bilinmesi miimkiin iken namazin farz ve hiir adamin kolelestirilmesinin
haramlig: gibi ancak seriatle bilinir. Hem akil ve hem seriatin ortak oldugu
hususlar da s6z konusudur. Bu noktadan hareketle baz1 Hanefi fakihleri iyi
ve kotiiniin (hiistin ve kubh) aklen bilinebileceginden hareketle haram ve
helaller konusunda aklin yetkili oldugu goriisiine kani olmuslardir. Onlara
gore hakkinda ser’i delil bulunmadik¢a ve akil tarafindan mahzurlu
sayilmadik¢a her sey mubahtir. Ciinkii iyi olanin (hiisn) emredilmesi,
emreden Yiice Allah’in hikmeti geregidir. Emreden Yiice Allah hakim
olduguna gore, emri de ancak giizel olana yonelik gerceklesecektir. Kotii
olani (kubh) yasaklamasi da aymni sekildedir.””? Ancak Matiiridi ulemasinin
¢oguna gore aklin iyi ve kotiiyli bilmesi ancak genel itibariyledir yoksa 6zel
yani tek tek nesneler veya olaylar i¢in séz konusu degildir. Ciinki
miinferiden her bir esya hakkinda hiikiim vermek seriatin inisiyatif alanina
girmektedir.?® Ancak bu goriis yukaridaki ifade ile birlestirildiginde hakkinda
delil olmadikca kismuyla ortiismektedir. Ote yandan miitesabih ayetlerin
bilinmesi de yine Matiiridilere gore aklen miimkiin degildir. Sayet miimkiin
olsayd: oncelikle Hz. Peygamber’in akliyla onlarin anlamlarini bilmesi
gerekirdi. Bu yiizden olacak ki, Hz. Peygamber ne o ayetleri agiklama
yoluna gitmis ne de sahabeden birisi bu ayetlerin tefsirini O'na sormustur.?

Akil ve Duyular

Kelam ilminde duyular gorme, isitme, tatma, dokunma ve koklama seklinde
bese ayrilir ve her bir duyunun ancak kendi alaninda islev gorecegi 6zellikle

25 Bk. el-A’raf 7/179; ayr. bk. Ebii'l-Leys es-Semerkandj, et-Tefsir, Beyrut 1427/2006, Daru'l-
Kiitiibi’l—ﬂmiyye, I, 319; Alaeddin el-Usmendi, Liibdbii’l-Keldm, ngr. Said Ozervarly,
Istanbul 1495/2005, isam, s. 47-48, 101-102.

Ay e OSE Ju e alladl AT G a3 A o s celld Mo (Jiall) 4 gl oSt agasy Lilaual Ja"
i) den ) Aigia ol e (Sae ndall 3ay Lo g IS clina alind S8 QS5 el a4y SESH 5 agdde aal g s
Jaadl 0 Y B 13 s agell sl agen ;) dnaliadl Zaniiall 5 ) des ) s ) sain gl Gagll alal a3 ad)y
S DS G sniandl Gl e3le) M) s panllS adle Jids Jiall s a3 Al s ansall Y (el 43k LS L e

(48-47 1= 2005/1426 J saitias) ¢ I )55l Shamas 2ana

26 Ebii'l-Miinteha, el-Kiilliyat, Beyrut 1412/1992, s. 617-620.

27 Cessas, Ahkidmii’l-Kur’dn, 1, 32; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Serh, s. 486-498.

28 Ebii'l-Muin en-Nesefi, et-Temhid fi usilli’d-din, nsr. Abdulhay kabil, Kahire 1407/1987,
Daru’s-Sekafe, s. 43-44.

2 Matiiridi, Te'vildt, IV, 84.
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belirtilir. Bunun anlami, gérme duyusu ile isitilmeyecegi, isitme duyusu ile
tat alinamayacagi, dokunma duyusu ile goriilemeyecegidir. Ciinkii her bir
duyu Yiice Allah tarafindan, belli ve belirlenmis bir alanda islev gérmek
tizere yaratilmistir. Ancak bazi duyularin eksilmesi ile diger duyularin
meydana gelen agig1 bir Ol¢lide kapatmak icin gelismesi de s6z konusu
olabilir. S6zgelimi gormeyen bir kimsenin insanlar1 dokunma duyusu ile
tanimas1 veya koklama duyusu ile esyay1 veya kisileri kokularindan ayirt
edebilmesi miimkiin olabilmektedir.

Kelam diisiincesinde duyular bir hiikiim araci olarak degil, bilgi/veri
toplama mekanizmasi olarak goriilmiislerdir. Duyulardan gelen verilerin
hiikme doniismesi, ancak kalp veya akil ile gerceklesmektedir. Dolayisiyla
ne akil ne de duyular birbirlerinden bagimsiz hiikiim elde etme imkanina
sahiptirler. Hem duyular hem akil birbirlerine siki sikiya bagimlidirlar.
Diger bir deyisle aklin duyulara ihtiyaci ile duyularin akla ihtiyact aymi
orandadr.

Akil ve Haber

Kelamda haber, aktarma yoluyla insanda hasil olan gercege uygun bilgi
seklinde tanimlanir. Gergege uygun olmasi haberin dogru oldugu, aktarma
seklinde gerceklesmesi de dis bir arag ile insana bilginin ulasmasi anlamina
gelir. Clinkii kisinin duyularimi ve aklini kullanarak bizzat kendi ¢abasiyla
elde ettigi bilgi haber olarak degerlendirilmez. Bir bilginin haber olabilmesi
i¢in kisinin kendi disinda bulunan bir araci vasitasiyla onu elde etmesi
gerekir. Bu bilginin gercege uygun diismesi haberin dogru, gercege uygun
diismemesi ise yalan olmasi anlamina gelir. Bu durumda aract konumunda
bulunan sahis haberin gercege uygun diisiip diismemesine gore ya dogru ya
da yalanc1 olarak adlandirilir. Haber, hayatin iginde ¢ok 6nemli bir yere
sahiptir. Kisinin anne, baba, amca, dayi, hala ve teyze gibi aile ve
akrabalarini bilmesi tamamaiyla habere dayal1 bir bilgidir. Diger bir deyisle
kisinin ge¢misi ile ilgili biittin bilgiler haber yoluyla gelmektedir.*

Peygamberlere melek araciligi ile gelen vahiy de haberdir. Aym sekilde
peygamberin kendisine gelen bu vahyi insanlara aktarmasi ve onlarin da
diger insanlara aktarmasi haber kategorisinde degerlendirilir. Bu ¢erceveden
bakildiginda dinin esaslar1 biitliniiyle haber tiirii bir bilgidir. Ancak bu bilgi
glivenilir bir melek aracilig1 ile geldigi ve yine giivenilir bir kisi olan
peygamber vasitasiyla insanlara duyuruldugu icin gercege uygun dogru
haber kabul edilir.

Kelam kaynaklarinda haberler kesinlik hiyerarsisine gore birka¢ smifa
ayrilir. Kesinlik diizeyinin en iist noktasinda mdiitevatir haber yer alir.
Miitevatir haber, yalanda birlesmeleri adeten imkdnsiz goriilen bir toplulugun
verdigi haberdir. Burada iki sart s6z konusudur: Birincisi bir topluluk olmasi

30 Nureddin es-Sabuni, el-Kifdye, nsr. Muhammed Arugi, Istanbul 1412/2011, s. 80.
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ikincisi ise bu toplulugun yalanda birlesmelerinin adeten imkéansiz
goriilmesidir. Bu yolla gelen bilgiler dogru ve kesin bilgi kabul edilir. Bu
bilgiye dayanan hiikiimler de dinde vacip veya farz hiikmiindedir.
Miitevatir olmayan haber, tek kisinin veya yalan iizere birlesmesi imkan
dahilinde olan bir toplulugun verdigi haberdir. Bu tiir habere ahad haber
ad1 verilir. Kelam ilminde tek bir sahsin verdigi haber kesin kabul edilmez
ve ona dayanan hiikiim de kesin hiikiim olarak goriilmez. Bir haberin
miitevatir veya ahad haber olmasi, haberin gercekligi ve gerceklesmisligi ile
alakalidir. Kelami ifade ile haberin siibfit yoniinii gosterir. Bunun yaninda
haberin igeriginin agik ve anlasilir olmasi da énemlidir. Buna kelam dilinde
haberin delalet yonii denilir. Kesin olan miitevatir bir haberin acgik ve
anlasilir olmamas1 da dinde kesin hiikiim kaynag1 sayilmasina engel teskil
eder. Sézgelimi Thlas suresinde gegen “Allah birdir” ifadesi hem miitevatir
yani kesin hem de acik ve anlagsilir bir ifadedir.

Aklin haber karsisindaki konumu, duyular karsisindaki konumuna benzer.
Haber yoluyla gelen verilerin degerlendirilmesi ve bunlarin makuliyet
Olcegine vurulmasi aklin imkan alanina girer. Makul goriilmeyen bir haber,
miitevatir dahi olsa akil tarafindan reddedilmesi her zaman miimkiindiir.
Ornegin miigrikler putlar1 reddedip ilahlar1 tek bir ilaha indirgeyen Islam
inancini makul bulmamisglardir. Aym sekilde Hiristiyanlar da teslisi
reddeden tevhid inancimi kendilerine gore makul bulmamislardir.
Miisliiman akli agisindan degerlendirildiginde ne birden fazla ilahi ifade
eden putculuk ne de {i¢ ilah imaji uyandiran teslis inanci makul goriilebilir.
Goriinen o ki, akil aslinda hakikati destekledigi gibi putculuk ve teslisi de
destekleyebilmektedir. Nitekim puta tapanlar1 veya teslise inananlar: akilsiz
saymiyoruz. Bu ylizdendir ki, Matiiridi kelamcilar1 inanmay1 bir tercih
olarak gormiisler ve burada hareketle akli ¢ikarsamada (istidlal)
bulunmaksizin inanan kisinin (mukallit) imaninin gegerli oldugu kanaatine
varmiglardir. Ciinkii bu kisi her ne kadar akli bir delile dayanmasa bile,
peygamberin getirdigini tasdik etmek ve kalbinde bir siipheye yer
vermemek suretiyle kesin imana ulasmistir.!

Ote yandan haberin duyularla da yakin iliskisi bulunmaktadir. Her ne kadar
vahiy gibi gaybi olan haberler, farkl1 degerlendirilse de miisahede/sehadet
alemine dair haberlerin duyulara dayanmasi zaruridir. Yani bes duyudan
biri ile elde edilen bir veri, kisiden kisiye aktarilma islemine tabi
tutulmasiyla birlikte habere doniismiis demektir. Bu da gosteriyor ki akil ile
duyular ve haber arasinda son derece girift ve siki bir bag bulunmaktadir.

Akal ve Gayb

Gayb, insamn bilemedigi, sehadet ise insamin bilebildigi alan olarak tanimlanir.?
Ote yandan gayb igin bes duyunun ulasamadigt ve yetersiz kaldigr alan seklinde

31 Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tebsira, 1, 42.
32 Ebii'l-Leys es-Semerkandi, et-Tefsir, I, 494.
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bir tanim da mevcuttur. Dolayisiyla gayb alemi, biitiiniiyle habere dayali bir
bilgi alanidir. Gaybdan almman haberler konusunda akil, ancak makul
bulmak ya da bulmamak seklinde bir hiikiim ortaya koyabilir. Ebii’'l-Leys
es-Semerkandi, kesin bilgi denilen yakini, ayni yakin, haberi yakin ve delali
yakin seklinde taksime gitmistir. Ayni yakin gozle/duyularla bir seyin
algilanmasi, haberi yakin duyularin ulasamadig: alandan bilgi verilmesi,
delali yakin ise atesin dumari gibi bir seyin goriilen isaretinden hareketle
hitkme varilmasidir.® Semerkandi’'nin haberi yakini duyularin ulasamadig:
alandan bilgi verilmesi seklindeki tamimi, gaybin tiimiiyle habere dayali
oldugu yargisini destekler mahiyettedir. Oyleyse duyularin ulasamadig
alan, gaybdan baskas: degildir.

Gaybi alandan elde edilen bilginin duyular yoluyla olup olmadigin tespit
¢ok kolay degildir. Ancak baz1 gaybi bilgilerin duyulara dayanmas: ihtimali
de s6z konusudur. Sozgelimi “Aymni sekilde kesin inananlardan olsun diye
biz goklerin ve yerin mdiilkiinii/yonetimimiz altindaki olgu ve olaylari
Ibrahim’e gosteriyorduk”3 mealindeki ayet ile “Ayetlerimizi gostermek igin
bir gece kulunu Mescid-i Haram’dan etrafin1 miibarek kildigimiz Mescid-i
Aksd’ya gotiiren Rabbin her tiirlii noksandan miinezzehtir”® ayetleri sanki
Hz. Ibrahim ve Hz. Peygamber’e gdrme yoluyla bir takim seylerin
gosterildigini ifade etmektedir. Ote yandan Hz. Musa’'nin Tur dagmdan
isittigi ses de aslinda gaybi bir ses olarak degerlendirilebilir. Bu durumda
gaybi bir takim bilgilerin duyular yoluyla elde edilmesi imkami da
bulunmaktadir. Ancak Hz. Musa'min yaratilmis sesleri isittigi, Hz.
Peygamber’in Isrd ve Miracinin riiyada gerceklestigi rivayetleri hesaba
katilirsa duyularin bu alanda pek yerinin olmadig1 sonucuna da varilabilir.

Ote yandan gaybi bilgi de derece derecedir. Allah’in bildigi ile meleklerin,
cinlerin veya insanlarin bildigi birbirinde farklilik arz etmektedir. Bu yiizden
gaybi bilgide gorecelik hali de s6z konusudur. S6zgelimi Matiiridi, “Biz
insan1 yarattik, onun kendi nefsine ne tiir bir vesvese verdigini de biliriz”3
mealindeki ayeti yorumlarken insanin iginden gizlice gecirdigi duygular
sadece Allah'in bilebilecegine dikkat ¢eker. Ciinkii burasi ancak Allah’'in
bilebilecegi bir alandir. Hafaza melekleri dahi insanin i¢inden gegen duygu
ve disiinceleri bilemez, onlarin yazdiklar1 insanin lafza ve fiiliyata
doktiikleri hususlardir.?” Buradan hareketle aklin kavrayabilecegi bilgiler,
ancak soz veya eyleme dokiilmiis bilgiler olabilir, degilse gayb1 bilmesi ve
orada cereyan eden hususlardan haberdar olmasi s6z konusu degildir.

33 Ebii'l-Leys es-Semerkandi, et-Tefsir, I, 90.
34 el-En’am 6/75.

35 el-isra 17/1.

36 Kaf, 50/16.

37 Matiiridi, Tevildtii Ehli’s-Sunne, IV, 559.
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Akil ve Iman

Iman, Stinni kelamcilara gore kalp ile tasdik, Hanefi fakihlerine gore dil ile
ikrar kalp ile tasdik; Ehl-i Hadis, Mu'tezile, Zeydiyye ve Haricilere gore
ikisine ilaveten bedenle yapilan amel (amel bi’'l-cevarih), Kerramiye'ye gore
ise diinyada dil ile ikrar ahirette ise kalp ile tasdiktir. Cehm b. Safvan’a gore
iman kalp ile bilmek (marifet), Huseyin b. Fadl el-Beceli'ye gore ise iman
sadece tasdik etmektir. Bu son son goriis sahiplerinin her ikisi de aslinda
imanin kalbin bir ameli oldugunda ittifak etmislerdir. Bazi sufiler ise iman
dilin ikrar1 ve kalbin ihlasi goriisiinii ileri siirmiislerdir. Siilemi, dilin
marifeti ikrar, kalbin marifeti tasdik, ruhun marifeti ise yakindir demistir.3

Biittin bu farkli tamimlarin ortak noktasi her birinin imami kalp ile
iliskilendirmesidir. Oyleyse iman isinde kalbin birinci derecede rolii ve
onemi vardir. Kalp bu tasdik islevini yerine getirirken ya akildan yardim
alacaktir ya da bir fonksiyonu olan akil seklinde bu tasdik gergeklesecektir.
Akl bir cisim ve cevher kabul edenlere gore aklin hiikiim vermesiyle kalbin
tasdiki gerceklesir. Akl bir fonksiyon olarak gorenlere gore ise kalbin
tasdiki bizatihi akil seklinde gerceklesir. Dolayisiyla akleden insan aym
zamanda tasdik eden insandir. Kur'an’da gecen “akletmiyorlar mi?”
seklindeki ifade bu noktada tam da yerini bulmaktadir. Akletmeyenler,
tasdikten kaginanlar dolayisiyla cahillerdir. Nitekim iman taniminda kalbin
bu kadar 6ne gikarilmas: ve Kur'an’da aklin bir isim olarak degil de fiil
olarak kullanilmasi ayrica el-Hac Stresinde kalbin akletmesinden
bahsedilmesi, aklin bir fonksiyon/fiil yani tasdik olay1 oldugu fikrine bizi
gotiirmektedir.

Bu durumda iman akilla degil, kalple gerceklesmekte ancak gerceklesmesi
bizatihi akil olarak tezahiir etmektedir. Islam oncesinin “Cahiliyeye” olarak
isimlendirilmesi ve Eb(i Cehil'e bu lakabin verilmesi bu kaniy:
giiclendirmektedir. Ote yandan imani kalbin fiili, ameli de bedenin fiili
seklindeki taniumlamalar da bu tespiti dogrular ve destekler mahiyettedir.®
Ciinkii kalbin ameli bir olgiide kalbin fiili anlamina gelir. Kalbin fiili
diisinme ve derinlemesine anlama (tefekkiir ve teemmiil) seklinde tezahiir
eder. Bu iki eylemi gerceklestiremeyen kiifre diismeye mahk(m olur ve
onun kalbi miihiirlenir. Nitekim kelamda sadece imamin degil, kiifiir, sirk,
giinah ve takvanin bulundugu ve sekillendigi yer olarak kalp goriiliir.#

Bu noktada felsefe ile kelam arasindaki temel fark terminoloji farkidir.
Kelamcilarin kalp 1stilahina karsin felsefeciler akli kullanmakta, benzer
sekilde kelamcilarin ruh 1stilahina karsin felsefeciler nefsi tercih

38 Abdulkahir el-Bagdadi, Usilii'd-din, s. 248-250; Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsira, s. 38;
Fahreddin er-Razi, et-Tefsir, 1, 24-25; Siilemi, el-Mukaddime fi't-Tasavouf, nsr. Yusuf
Zeydan, Kahire 1407/1987, Mektebetii'l-Kiilliyeti'l-Ezheriyye, s. 37.

39 Fahreddin er-Razi, et-Tefsir, I, 23.

40 Matiiridi, Tevildt, 1, 16; III, 529-530; Zemahseri, el-Kessaf, Kahire ts., el-Mektebetii't-
Tevfikiyye, I1I, 177, 361.
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etmektedirler. Felsefecilerin akli bir hiikim mercii ve kaynagi olarak
gormesi kendi 1stilahlar1 agisindan isabetli olmakla birlikte, kelamcilarin
kalbi hiikiim mercii gormeleri de yine kendi 1stilahlar1 agisindan isabetlidir.
Eskilerin deyimi ile z3as¥l 4 4slis Y yani terminolojide tartismak
anlamsizdir. Dolayisiyla kudemadan bazisi ile miiteahhir(in kelamcilarinin
akli felsefeciler gibi bir garize veya cevher olarak gormeleri ve bundan
hareketle imanin akil tarafindan gerceklesen tasdik ile olacagi kanisina
varmalar1 sadece bir 1stilah farkini gosterir. Her iki durumda da imanda bir
degisim s6z konusu degildir. Degisen iman etme aracinin aklin kaynagi olan
kalp ya da bizatihi aklin kendisi olup olmamasidir.

“Iman etmede kalbin veya aklin rolii nedir?” sorusuna mezheplerin farkli
cevaplari olmustur. Mu'tezile akli, Ehl-i Hadis ise nass1 6ne ¢ikarmis, Stinni
kelamcilar ikisi aras1 bir yerde durmayi tercih etmis goriinmektedirler.

Mu’tezile’ye gore akil yiiriitmeksizin yani bir delile dayanmaksizin yapilan
iman kisiyi azaptan/cehennemden giivenli bir konuma getirmedigi gibi,
boyle bir imanin da faydas: yoktur. Onlara gore bilgi ya zorunlu ya da
istidlalilidir, {iglincii bir bilgi tiirti bulunmamaktadir. S6z konusu zorunlu ya
da istidlali bilgiden her hangi birisine dayanmayan bir imanin gegerliligi ve
faydasindan soz edilemez. Zorunlu bilginin olmadig1 yerde istidlali bilgi
ancak akil yiiriitme ile gerceklesebilir. Zaten Allah’in bilinmesi zorunlu
degil, istidlall bilgiye dayanir. Eger marifetullah, bilginin kendiliginden
olusmasi anlamina gelen zorunlu bilgiye dayansaydi biitiin akil sahiplerinin
iman etmesi gerekirdi. Akil yiiriitmenin olmadig bir durumda ortaya ¢ikan
bilgi yani iman ancak taklidi bir imandir ki, bunun kisiye yonelik diinyevi
ve uhrevi bir faydasi diisiiniilemez. Sonug itibariyle taklidi iman sahih
degildir, ciinkii bu bir kisinin baska bir kisiyi taklit etmesi anlamina gelir.
Halbuki Hz. Ali'nin dedigi gibi, hakikat insanlarla degil, insanlar hakikatlerle
bilinir. Ancak Mu'tezile peygamber ile avam tarafindan bir alimin taklidini
ayr1 degerlendirmektedir. Peygamberin niibiivveti mucize deliline nazar
bilindiginden taklit kapsamindan ¢ikmaktadir. Avamin alimi taklidi ise,
itikadl konularda degil, sadece ameli konularda s6z konusu olur. Bu da
taklit degil, alimin s6ziiyle amel etmektir.!

4 Marifetullah konusunda Mu'tezile i¢inde basimi Nazzam’in ¢ektigi Ashabii’l-Mearif
denilen grup bunun zorunlu bilgi (el ilm ed-darfiri) ile gerceklesecegi goriisiindedir. Kadi
Abdulcebbar, Serh, s. 50-63; el-Muhtasar i usiili’d-din, Muhammed Ammara, Resailii’l-adl
ve't-tevhid, Kahire ts., Daru’l-Hilal, I, 170-171.
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Ehl-i Hadis grubuna gore ise kisinin peygamberin getirdigi hususlar: tasdik
etmesi ve itaatini ortaya koymas:i iman etmesi igin yeterlidir. Siinni
kelamcilar bu konuda Mu'tezile yaklasimi ile Ehl-i Hadis yaklasimi arasinda
gidip gelen bir tavir sergilemislerdir. Ebii'l-Hasan el-Es’ari Mu'tezile’ye
yakin bir konumu tercih ederken Imam Matiiridi’'nin &grencisi olan Ebii’l-
Hasan er-Riistiigfeni Ehl-i Hadis'in ¢izgisini benimsemistir. Bu noktada
Es’arl delile dayanmaksizin inanan kisiyi her ne kadar miimin ismini almaya
layik gormese de ona miisrik veya kafir denmesini dogru bulmamuistir.
Ristiigfeni ise her mesele de akli delile dayanmanin gerekmedigini,
peygamberin getirdigi hususlarin tasdiki ile imanin gerceklesecegini ileri
sirmiistiir. Diger Es’arl ve Matiiridi kelamcilarinin kahir ekseriyeti, akil
yliriitmeye dayanmayan imanin gegerli oldugunu ancak kisinin akil
yliriitmeden kag¢masi dolayisiyla isyan etmis sayilacagini ve bu yiizden
glinahkar olacagin ileri stirmiislerdir.

Bu noktada akil yiiriitmenin yontemi hususunda da farklilik s6z konusudur.
Mu’tezile ve Siinni kelamcilardan bazilar1 akil yiiriitmeyi nasslardan
bagimsiz, aklin verilerine dayanmasi gerektigini savunurken, digerleri akil
ylirlitmenin naslardan hareketle ve onlarin gosterdigi ve ¢izdigi dogrultuda
olmas1 gerektigini ileri siirmiislerdir. Birincilere goére naslar1 getiren
peygamberin  niiblivvetini  kabul etmek ancak akil  yoluyla
gerceklesmektedir. Nitekim davete muhatap olan insanlar peygamberin
gosterdigi mu’cizeye veya kisilik Ozelliklerine bakarak akil yiirlitmede
bulunmaktadirlar ve sonugcta ya tasdik ya da inkar seklinde akli bir hitkiim
ortaya koymaktadirlar. Naslardan hareket edilmesi gerektigini diistinen
ikinci grup ise, aslinda naslarin bizzat kendilerinin 6z ve 6zet olarak akil
yliriitme yontemini barindirdigini, akla diisen ise bunlari mufassal bir
sekilde sunmak ve agiklamak oldugunu dile getirmislerdir.

Akil yiriitme ile ulasilan imani sonuglar ise dini/serl konular olmayip
tamamen aklin naslar olmaksizin da ulasabilecegi, Allah’in varlig1 ve birligi,
evrenin sonradan olusu (muhdes) ve nimet verene siikretmenin gerekliligi
seklindeki bilgilerdir. Zaten bu noktada Mu'tezile ve Matiiridiler peygamber
gonderilmese dahi kisi bu hususlardan sorumludur kanaatindedirler.
Eg’ariler iman ic¢in bunlar1 gerekli gorseler bile peygamber gelmeksizin
kisinin bunlara imaninin viicubiyetini ongérmemektedirler.#

Degerlendirme ve Sonug

Aklin tanimi, mahiyeti ve insandaki yeri konusunda Oyle goriiniiyor ki,
hicbir brans ve zihniyet grubunda ittifak s6z konusu degildir. Bunun temel
sebebi, insanin heniiz ne biyolojik ne de psikolojik tarafinin tam olarak
kesfedilememis olmasidir. Kesfedilmesinin imkani dahi tartismaya aciktir.
Bu kadar farkli diisiince ve hatta karmasa iginde aklin tanimi, mahiyeti ve

2 Abdulkahir el-Bagdadi, Usiilii'd-din, s. 254-255; Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsira, s. 38-61;
Eb{ Bekir Ibnii’l-Arabi, Kaniinii’t-te’vil, s. 176-178; Ciircani, Serhu’l-mevikaf, 1, 251-254.
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yeri konusunda agik ve her kes tarafindan kabul edilebilir bir fikir ortaya
koymanin zorlugu ortadadir.

Kur'an’da akilla ilgili biitiin lafizlarin fiil kalibinda gelmesi, daha da
onemlisi “Yeryiiziinde hi¢ gezmediler mi? Bu sebeple onlarin akleden kalpleri,
isiten kulaklar1 olsun. Zira gozler kor olmaz, kor olan gogiislerdeki
kalplerdir.”# Ayetinde aklin kalbe baglanmasi ve adeta kalbin bir
fonksiyonu/taalluku gibi goriilmesi, bilgi mekanizmasinda asil olanin kalp
oldugunu ortaya koymaktadir. Bu durumda akil sadece kalbin bir
fonksiyonu kelami tabirle taallukudur. Bu durumda kulak i¢in isitmek ne ise
kalp i¢in akletmek odur. Ayette ayrica hitkmiin sonucunun goéz ve kulak ile
degil, diisiinen/akleden kalp ile belirlendigi aciktir. “Bu Kur’an alemlerin
Rabbinin indirdigidir. Uyaricilardan olasin diye Ruhu’l-Emin senin kalbine
Arapca bir lisan ile onu indirmistir”# mealindeki ayet de yukaridaki yargiy1
destekler mahiyettedir. Cilinkii Fahreddin Razi'nin de ifade ettigi gibi kalp,
aklin merkezi ve akil da onun seving ve tiziintii gibi bir fonksiyonudur.
Boylelikle kalp insanin hem akletmesinin hem de tercihte bulunmasinin
odag1 konumundadir.®

Alg1 mekanizmasinin unsurlar1 arasinda bir derece siralamasi yapanlarin
aksine Kur’an’da bilgi elde etme vasitalarinin derecelemeye tabi tutulmadig:
diger bir deyisle kuvvetli-zayif ayrimi1 yapilmadig goriiliir. Zira her birinin
kullanildig1 yer ve durum digerinden farklidir. “Gormiiyorlar mi ki biz suyu
kuru ve otsuz yere siiriiyoruz da o sayede ekin bitiriyoruz. Ondan
hayvanlar:1 da kendileri de yiyor. Onlar hala gérmiiyorlar m1?”4 mealindeki
ayette goziin dolayisiyla duyu organlarinin 6nemi vurgulanirken, bir ¢ok
ayette de yerde ve gokte degisen olaylar sayilmak suretiyle insanin
diistinmesi ve aklim1 kullanmasi sik stk vurgulanmistir.¥” “Onlar sagir, 1al,
kordiirler, bundan dolay: da diisiinemezler (akledemezler)”# mealindeki
ayette ise inkar edenler gercekte sagir, 1al, kor olmadiklar: halde duyularim
geregi gibi kullanmadiklarindan bu sekilde nitelenmisler ve duyularim
kullanmayanin aklin1 da kullanamayacag1 sonucu ortaya konmustur ki bu,
hem duyu-akil iliskisini hem de bilgi edinme yollarinin birinin digerinden
bagimsiz olmadigini vurgulamasi agisindan onemlidir. Haber konusunda ise
Allah’in insanlarla kendisi arasinda sozlii iliskiyi saglamak igin gonderdigi
kimselere “haber veren” anlaminda “nebi” diye isimlendirmesi bunun en
glizel 6rnegidir.* Kur’an, kisinin saglam duyulari, selim akli ve dogru haber
ile gercek bilgi elde edebilecegini belirtirken, aklin ve duyularin verdigi

43 el-Hac 22/46

4“ es-Suara 26/192-195.

45 Fahreddin er-Razi, et-Tefsir, XXIV, 165-168.

46 es-Secde 32/27.

47 mesela bk. el-Bakara 2/164; er-Ra‘d 13/4; en-Nahl 16/12; el-Hac 22/46.

48 el-Bakara 2/171.

9 “Ben Allah’in kuluyum. O bana kitap verdi ve beni haber getiren (nebi) kild1.” (Meryem

19/30.
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bilginin smirli olmasi hasebiyle insanin saglam ve her zaman dogru
kalabilen bir bilgi kaynagina ihtiyact oldugunu dile getirmistir. Kur’'an'in
s0z konusu ettigi bu bilgi kaynag1 vahiydir. Biitiin varlik ve olaylar1 ezeli
ilmi ile kusatan Allah’tan gelen bir bilgi olmasi nedeniyle vahiy, insanin en
dogru ve kesin bilgi kaynagidir.5

Kur'an’da “kalb” ve “fuad” kelimeleri incelendigi takdirde bunlarin, aklin
bir bagka adi, madeni, mekan1 ve c¢ikis noktas: oldugu goriiliir.>® Duyular,
kalb, fuad gibi kelimelerin sik sik bir arada zikredilmesinden bunlarin hep
birlikte kullanilmasi durumunda dogru bilgi elde edilebilecegi sonucu
cikarilabilir. Bazi kelam alimlerinin akli ve onun {iriinil olan nazari bilgiyi 6n
plana cikarmasi gibi® Sufilerden Ibn ‘Arabinin kesfi diger bilgi
kaynaklarindan daha tistiin ve giivenilir saymasi Kur'an'in bu tutumuna
uygun diismemektedir. Halbuki Sufi kesimden Imam Rabbani (6. 1034/1624)
kesif ile ictihad1 (kesfi bilgi ile nazari bilgiyi) ayni seviyede gormiis ve
ictihattaki isabet ve yanilmanin kesifte de s6z konusu olabilecegine dikkat
cekmistir. Benzer yaklagim Ibn Haldtin’da da bulunmaktadir.53

Kelam diisiincesinde kalbin esasl bir yeri vardir. Hem imani hem de ameli
konularda muhatap kalptir. Ancak kalbin tezahiirii ve bilinirligi onun bir
fiili/fonksiyonu olan akil iledir. Dolayisiyla kalp, algi mekanizmasinin basi
ve temelidir. Bu ytlizdendir ki, imanin gerceklesmesinin sart1 olan tasdik ile
kiifriin tezahiirii olan inkdrin ¢ikis noktasi ve menbar kalptir. Nitekim dini
anlamda gafletin ve cehaletin merkezi de kalp olarak goriilmektedir.> Akli
¢ikarsamalar her ne kadar kelam ilminde delil olarak kabul edilse bile,
imanin kabul yeri olarak hemen her mezhep mensubu kalbi goérmiislerdir.
Sozgelimi Matiiridi kelam kitaplarinda bilgi kaynaklar1 olarak duyular,
haber ve akil yer alir, ancak imanin tanimi s6z konusu oldugunda kalbin
tasdiki ifadesi kullanilir. Yukarida gectigi gibi Mu'tezile, Kerramiye, Es’ariye
ve diger tim mezhepler igin de aym durum séz konusudur. Oyleyle akil,
her ne kadar bazilarinca haber ve duyular gibi insana bilgi saglayan bir arag
olarak goriilse de nihai karar mercii kalptir.

Akletmenin o6niindeki en biiyiik engel taklit olarak goriilmektedir. Ciinkii
insan, gii¢ ve bilgi bakimindan kendinden iistiin gordiigii kisilere yaranmak
veya onlardan yararlanmak icin ¢ogu kere onlar1 birebir taklit etme
egilimindedir. Giliniimiizde moday:1 takip, sanatcilara veya megshurlara
oykiinme bunun en ¢arpici 6rnegidir. Teknolojik ve bilgiye ¢ok hizli ulasma

50 Yusuf Sevki Yavuz, Kur'dn-1 Kerim’de Tefekkiir ve Tartisma Metodu (Bursa 1983) s. 196.

51 bk. el-Ahzab 33/32; es-Suara 26/89; el-Isra 17/36; es-Secde 32/9.

52 bk. Tbn Fiirek, Miicerredii makaldti’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es‘ari (ngr. Daniel Gimaret, Beyrut
1987), s. 319-320; Ciiveyni, es-Sdmil, nsr. Helmut Klopher, Kahire 1988-1989, s. 30;
Fahreddin er-Razi, Muhassalii’l-efkiri’l-mutekaddimin ve’l-miiteahhirin, ngr. Taha Abdurrauf
Sa’d, Kahire ts., Mektebetii'l-Kiilliyati'l-Ezheriyye, s. 51.

53 Imam Rabbani, el-Mektibat, Mekke 1317—istanbul ts., Fazilet Nesriyat, 1, 346; ibn Haldun,
Sifaii’s-sdil li tehzibi’l-mesdil, nsr. Muhammed b. Tavit et-Tandi, Istanbul 1958, s. 61, 69.

54 bk. Fahreddin er-Razi, et-Tefsir, XXIV, 167.
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gibi yiiksek diizeyli gelismelere ragmen Hz. Adem’den bugiine insanin
egilim ve davranislarinda ¢ok fazla degisen bir sey olmadigindan, giiclii
olanmi taklit hala gegerliligini ve gercekligini korumaktadir. “Yiice Allah
peygamberligi kime verecegini en iyi bilendir”% ayetinin agiklamasinda Ebt
Mansur el-Matiiridi'nin dedigi gibi peygamber belirlemede Yiice Allah buna
uygun sekilde peygamberleri orta simif insanlardan se¢mistir. Sayet Yiice
Allah peygamberleri mal ve miilk olarak toplumun ileri gelenlerden
seg¢seydi, insanlar higbir delil istemeksizin ve ispat beklemeksizin onlara tabi
olurlardi. Ciinkii insanlar c¢ogu kez ileri gelenleri taklit etme
egilimindedirler. Ancak orta kesimden peygamberler secilince insanlar
onlardan delil istemeye ve davasini ispat etmesi beklentisinde olmuslardir.
Boylece inandiklari ve soOzlerine itimat ettikleri kisinin davasina tabi
olmuslardir. Ote yandan bu smiftan secilen peygamber sadece Yiice
Allah’tan gelen emir ve yasaklar1 dikkate alir ve kendi iradesini de
kullanarak bunlar1 uygular. Zira kisinin peygamber olmas1 ve korunmusluk
(ismet) sifati, iradesinin yok sayilmasi ve imtihan dig1 tutulmas: anlamina
gelmez. Zaten bir peygamberin 0rnek olabilmesi igin aklini, iradesini ve
bundan dogan insam giiclinii kullanmasi1 gerekir. Peygamberlerin melek
degil de insan olarak gonderilmesinin asil hikmeti de bu olsa gerektir.%

Sehristani ise bunun aksine aklin toplumsal yapinin isleyisini diizenlemede
miistakil olamayacagi noktasinda dikkat ¢eker. Ona gore insan, diizen ve
huzur igerisindeki bir toplumda yasamaya muhtactir. Ancak s6z konusu
toplum, yardimlasma ve ¢atisma (&l 5 0s»3) armonisi igerisinde kurulur ve
devam eder. Toplum icinde olusan anilan yardimlasma ve catismanin
sinirlarinin belirlenmesi ise ya toplumsal uzlagsma veya disaridan bir kanun
ile miimkiindiir. Her insan tekinin ilahi vahiy almas: veya kendi kendine
kanun olusturmasi adeten miimkiin olamayacagindan toplumsal diizeni ve
huzuru saglayacak peygamber araciligr ile Yiice Allah'mn gonderdigi bir
yasal zemine ihtiya¢ bulundugu aciktir.5”

Matiiridi ve Sehristani’nin dikkat c¢ektigi yukaridaki hususlar géz oniinde
bulunduruldugunda insanin kendi akliyla iman etmesi aklen miimkiin
gozitkmekle birlikte adeten gerceklesme imkani tartismaya agiktir. Nitekim
Ozellikle Stinni kelamcilar, insan fiillerinin olusumunu dikkate alarak imanin

55 el-En’am, 6/124.
56 Matiridi, Te'vilat, 11, 171-172.
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bir ilahi hidayet sonucu gerceklestigi noktasinda ittifak etmis
goriinmektedirler. Insanin fiilinin meydana gelmesinde ve iyi-kotii hiikmii
kazanmasinda her ne kadar insanin iradesi/niyeti 6nemli rol oynuyorsa da
fiilin varlik sahasina ¢ikmasi tamamiyla Allah’in iradesine baglidir. Oyleyse
iman etme fiilinde akil sahibinin akliyla niyet ve azmini ortaya koymasimin
yaninda Allah’in da o niyet ve azme gore bir yaratma isinde bulunmas:
gerekmektedir. Ozellikle Matiiridi kaynaklar kisinin niyet ve azminin
bulundugu her yerde sayet sartlar ve imkanlar da olusmussa Yiice Allah’in
s0z konusu niyet dogrultusunda fiili yaratacagina neredeyse kesin goziiyle
bakarlar. Zaten kisinin fiilinden sorumlu tutulmasi da bu yiizdendir.
Mu'tezile mensuplar: her ne kadar insani fiilinde 6zgiir kabul etseler de,
ozellikle tevfik veya ismet seklinde [utuf yollu bir agiklamaya gitmek
durumunda kalmiglardir. Ote yandan Allah'in kitap indirmek veya
peygamber gondermek suretiyle gergeklestirdigi hidayete/lutfa gelince,
Mu'tezile bunu her ne kadar herkese samil ve esit diizeyde ve akhi devre dist
birakmayan acgiklama kabul etse de, imanda ve amell konularda insanin
disaridan destek almasini 6ngdrmek bakimindan Siinni kesimden ¢ok uzak
bir noktada durmadig: agiktir.

Kelam ilminde iman-akil iliskisinde kisinin aklinin ve iradesinin oncelikli ve
onemli bir yeri bulundugu inkar edilemez bir gercektir ve zaten biitiin
mezhepler de farkli dozajlarda da olsa bunu kabul etmektedirler. Bununla
birlikte ayn1 hususta Yiice Allah’in kitap indirmek ya da peygamber
gondermek seklinde agik ve somut yol gostermesinin veya ilham/liituf
seklinde kapal1 ve soyut desteginin de 6nemli bir paymin oldugu goz ardi
edilemez. Sonug olarak kelam diisiincesinde akil iman agisindan tii¢ temel
noktasinin altini1 ¢izmek gerekir:

1. Peygamber gelmese dahi akil sahibi Allah’in varligini, birligini ve
kendisine verilen nimetin sikriiniin edasini arastirma ve bilme
imkanma sahiptir. Yapmadigr takdirde sorumlu tutulur. Bu
sorumlulugu Mu'tezile ve Matiiridiler vacip diizeyinde goriirken,
Eg’ariler ilahl emir gelmedikge vacipligin s6z konusu olamayacagini
dile getirirler.

2. Peygamber geldigi takdirde akil sahibi ©ncelikle peygamberin
dogrulugunu akliyla test etmeli, delillerini akil siizgecinden
gecirmelidir. Ancak ondan sonra peygamberin getirdigi davaya tabi
olmasi soz konusu olur. Bu konuda her ii¢ mezhep kiiciik
farkliliklarla ayni diisiinmektedir.

3. Hiisiin ve kubuh denilen kisinin ¢evresini akliyla bilmesinin imkani
konusunda ciddi ayriliklar s6z konusudur. Mu'tezile akliyla kisi
cevresindeki olgu ve olaylarin faydali veya zararli, iyi veya koti,
glizel veya ¢irkin olma noktasindan degerlendirebilir hatta bu
konuda hiikiim koyabilir. Matiiridiler ise her ne kadar kisi bu
imkana sahip olsa bile hiikiim koyma yetkisi Yiice Allah’a aittir,
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ancak onun hiikiim koymasiyla sorumluluk/miikelleyefiyet
unsurlart olusur. Eg’arilere gore ise aklin boyle bir giicli yoktur.
Allah'in  hiikiim koymasina baghh ve tabi olarak akil bir
degerlendirmede bulunabilir.

Biitlin bunlardan sonra su soruyu sormak gerekir: “Her tiirlii deger ve
bilgiden yoksun aklin/kalbin bir hiikiim ortaya koymasi ne kadar
miimkiindiir?” Bu soruya Kur'an’dan verilecek cevap Hz. Adem
yaratildiginda ve meleklerle karst karsiya gelerek imtihana tabi
tutuldugunda ancak Allah’in ona isimleri 6gretmesi ise imtihan1 kazanmustir.
Ote yandan iginde bulundugu kiiltiir ve degerler silsilesinden bagimsiz
kisinin deger iiretmesi ve hiikiim ortaya koymas: ne kadar miimkiindiir?
Bunun cevabi Ibn Tufeyl'in Hay b. Yekzdn adli kitabinda saklidir. Issiz bir
adada diinyaya gelen Hay, akli melekelerini kazandiktan sonra Allah’in
varlig1 ve birligi diisiincesine ulagmaktadir. Peki, bu kurguyu yapan ibn
Tufeyl gibi Miisliiman bir filozof degil de, s6zgelimi ateist bir filozof olsayd1
ayni sonug ortaya ¢ikar miydi? Son bir soru olarak kelam kitaplarin kisinin
akliyla ilk bilmesi gereken ilk hususun Allah bilgisi oldugu alti ¢izilerek
vurgulamir. Bir kelam alimi Kitap ve Siinnet gibi bir veri hafizas1 olmasaydi
acaba bu hassasiyeti gosterebilir miydi?

Sonug olarak dinin muhatab1 akillr insan olmasi hasebiyle bu alanda aklin
devre dig1 birakilmasi asla s6z konusu degildir. Akilla nassin yerlerinin
uygun bir sekilde belirlenmesi ve ikisinin birlikte degerlendirilmesi ile hak
ve hakikatin ortaya gikacagi acgiktir. Ozellikle dikkate aldigimiz Mu'tezile,
Matiiridiyye ve Eg’ariyye kelam mezheplerinin, her ne kadar aralarinda baz:
farkliliklar bulunsa da, birlestikleri nokta burasidir. Ote yandan nassa
baglilig ile bilinen Ehl-i Hadis mezheplerinden Henbell mezhebi i¢inde bile
metinlerin zahirine asir1 vurgulun neticede tecsim ve tesbihe yol agtigin
mezhep iginden Ebii'l-Ferec Ibnii'l-Cevzi tespit etmis ve bu tiir
yaklagimlarin mezhebin imami Ahmed b. Hanbel veya mezhebin gelen
anlayist ile ilgisinin bulunmadigini dile getirmistir. Nitetim o, mezhep iginde
boyle bir tutumu benimseyenlere reddiye olarak kaleme aldig1 Def'u subehi’t-
tesbth adli eserinde onlara yonelik soyle demektedir: “Sizler nakil
erbabisiniz, sizin biiyiik imaminiz Ahmed b. Hanbel, kamgi altinda “Onun
sOylemedigini ben nasil soylerim” soziinii soylityordu. Onun mezhebinde
olmayan bir seyi mezheptenmis gibi soylemekten yani bid’at ¢ikarmaktan
sizi sakindiririm!.. Aslin kendisiyle sabit oldugu akil, asla ihmal edilemez.
Ciinkii biz onunla Allah’t biliriz”.5 Ehl-i Hadisten bir alimin geldigi bu
nokta, aslinda kelamcilarin basindan beri durdugu noktadir.

58 Ebii’l-Ferec ibnii'l-Cevzi, Def'u subehi’t-tesbih, nsr. Ahmed Hicazi es-Sakka, Kahire 1412-
1991, Mektebetii’l-Kiilliyati'l-Ezheriyye, s. 8-9.
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